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А.О. Победоносцева-Кая

Курдистан: люди и джинны

По словам некоторых мудрецов, курды – племя,
которое произошло от джиннов 
– да раскроет Аллах тайну их невидимости!

Шараф-хан ибн Шамсаддин Бидлиси, 
«Шараф-наме»

Создатели всемирно известного фильма Изгоняющий дьявола 
(1973) для создания зловещей обстановки в его начале использова-
ли кадры с раскопок античного города Хатра в иракской провин-
ции Мосул с ее этнически и религиозно разнообразным населе-
нием, включающим курдов – и мусульман, и езидов. И хотя далее 
они рассказали историю о том, как некий местный демон Пазузу 
начинает переселяться в живых людей из статуэтки, найденной на 
раскопках, в остальном фильм поразительным образом избегает 
ближневосточных или курдских мотивов.

Это удручает в том числе и потому, что демонология в миро-
воззрении народов Ближнего Востока, в особенности мусульман-
ских и езидских общин Курдистана весьма развита и, вероятно, 
уходит своими корнями в глубокую древность. Несмотря на то, 
что представления о потусторонних существах или духах зачастую 
входят в противоречие с религиозной догматикой и причисляются 
к суевериям, антропологи давно рассматривают их как составную 
часть своих концепций религиозности. В частности, Ричард Тап-
пер включает одержимость духами, верования и практики «сгла-
за», наравне с паломничествами в один из четырех компонентов 
своего определения религиозности – «неформальной или перифе-
рийной религии»1. В целом воззрения, касающиеся потусторонне-
го мира, отличаются устойчивостью и потому интересны в плане 
выяснения долговременных культурных трансформаций или про-
цессов этногенеза.

© Победоносцева-Кая А.О., 2021
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В последние годы был опубликован ряд работ по демоноло-
гии, рассматривающих представления распространенные в обще-
ствах Ближнего Востока2 и Северного Кавказа2. Исследования 
сверхъестественного в культуре и повседневной жизни курдского 
общества – как последователей ислама, так и езидизма – за редким 
исключением остались на уровне описания и анализа верований и 
представлений в общем плане. Рядом ученых были произведены 
ценные полевые антропологические и этнографические исследо-
вания, особо следует отметить работы С.А. Егиазарова, О.Л. Виль-
чевского, К. Эллисон, посетивших езидские села в Армении, 
а также ряд статей Э. Шпэт, которая изучала мистическую культу-
ру езидов Ирака. В целом такие исследования зачастую велись и 
ведутся в общих рамках иранистики, например, такими исследо-
вателями, как Г. Асатрян и В. Аракелова. Особо следует отметить 
работу исследователей – курдов-езидов, например, Т. Авдоева, 
который составил глоссарий по езидской терминологии и работает 
над сборником езидских молитв. Но эти объективные предпосыл-
ки не привели в достаточной мере к выяснению вопроса об общем 
и различном в соответствующих компонентах мировоззрения 
курдов мусульман и езидов, а также курдов и других этнических 
групп Ближнего Востока.

Между тем, выяснение этого вопроса, которому и посвящена 
данная статья, помогло бы изучить и многие аспекты, касающиеся 
культурного и социального взаимодействия мусульманских и нему-
сульманских (в данном случае прежде всего езидских) общин на 
территории Курдистана, их общего культурного и религиозного 
наследия, которое бесспорно, несмотря на попытки некоторых 
религиозных деятелей и общественных активистов реинтерпрети-
ровать традиции в направлении подчеркивания обособленности, 
уникальности и аутентичности собственной общины.

Демонология в антропологических исследованиях Ближнего 
Востока и курдов

Как отмечает И.А. Крывелев, в доисламский период разно-
родные верования и культы арабов были связаны с полидемониз-
мом. Одни джинны представлялись не имеющими специального 
отношения к тем или иным людям или их группам, другие же 
считались покровителями отдельных племен или даже родов.  
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Племена, поклонявшиеся одним джиннам и изображавшим их идо-
лам, не имели оснований отрицать реальность других джиннов-
благодетелей чужих племен4. Молитвенный ритуал в доисламском 
культе арабов включал стихотворную часть, а дар стихосложения 
рассматривался как результат благожелательного отношения к его 
обладателю со стороны одного или целой группы джиннов5.

Само присутствие джиннов в курдском мировоззрении ставит 
вопрос о процессах культурного взаимодействия индоевропейских 
племен с их семитскими соседями. Сам Курдистан лежит в самом 
центре региона «Нил-Амударья», в котором, как отмечал Маршал 
Ходжсон, собственно и возник ислам в результате синтеза «иран-
ской» и «семитской цивилизаций»6. Вопрос имеет смысл ставить 
именно так, о межцивилизационном взаимодействии, поскольку 
еще Мирча Элиаде касаясь представлений о джиннах указывал на 
сходства доисламской религии арабов с народной религией Палес-
тины, в частности ее иудео-арамейских последователей7.

Коран включил джиннов в мусульманскую картину мира, дав 
исламское объяснение тому, что для аравийцев начала VII в. было 
безусловной реальностью. Вера в существование вездесущих и 
зачастую злокозненных 25 духов (или джиннов) была распростра-
нена среди них повсеместно – как до, так и после принятия исла-
ма8. В дальнейшем мусульманский образ джиннов вобрал в себя 
многие элементы фольклорного и религиозного наследия приняв-
ших ислам народов. В частности образ джиннов широко представ-
лен в курдском фольклоре, а народные сказки включают в себя 
много общих иранских, тюркских и исламских элементов, таких 
как див или демон, мифическая птица Симург, джинны и бес-
смертные люди вроде Хыдыра Элиаса. Сюда же следует добавить 
и истории о пророках, например, Соломоне-Сулеймане9, которому 
по приказанию Аллаха джинны служили, строили храмы и двор-
цы и в мгновение ока доставили трон царицы Савской (Билкис; 
34:11–13; 27:17, 38–42)10. 

Курдский историограф Шараф-хан Битлиси связывает с джин-
нами само происхождение курдских племен. В своем известном 
сочинении Шараф-наме он пишет, «по словам некоторых мудре-
цов, курды – племя, которое произошло от джиннов»11. Сущест-
вуют различные народные предания, связанные с такой версией 
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происхождения. Например, курдистанские евреи утверждали, что 
курды появились благодаря событию, связанному с царем Соло-
моном. Народная легенда гласила, что Соломон, который правил 
всем человечеством, животными и джиннами, послал последнего 
собрать для своего гарема 100 самых красивых девушек на земле. 
Выполнение ими царского повеления совпало со смертью Соло-
мона, после чего джинны забрали девушек себе и поселились в 
неприступных горах. Потомками этих браков стали курды, кото-
рые своей неуловимостью напоминали своих предков-джиннов, 
а внешним видом – людей.12 Эта легенда делит курдское обще-
ство на две части: у одних она вызывает неприязнь от соседства со 
злом, а другие находят в ней подтверждение уникальности своего 
происхождения.

Как уже отмечалось выше, представления о существовании 
джиннов являются частью мусульманского мировоззрения суннит-
ского и шиитского толка (как ортодоксальных, так и неортодоксаль-
ных течений), джинны входят и в езидскую картину мира. Рабо-
тавший в Курдистане в 1920–1940 гг. миссионер Томас Буа писал, 
что в джиннов «верят все – и ассирийцы, и курды, и езиды»13. Так 
как реальное и потустороннее в езидизме тесно переплетено, мно-
гие пожилые езиды, по словам исследователя К. Эллисон, считают 
джиннов особенностью повседневной жизни14. 

В процессе взаимодействия с другими религиями и возможно-
го заимствования из них езидизм, по мнению ряда ученых, испытал 
значительное влияние со стороны мистических течений ислама и 
зороастризма. Исследователи часто отмечают структурное сходс-
тво езидизма с суфийскими тарикатами, в частности, с тарикатом 
Адавийя. Отмечены вероятные связи с иудаизмом, христианством, 
древними иранскими и неиранскими культами и поздними край-
ними шиитскими сектами. Как пишет О. Вильчевский, «в струк-
туре езидского общества под привнесенной исламской оболочкой, 
с обычной, арабской большей частью терминологией, мы находим 
сложный, местами еще не распутанный, клубок наслоений различ-
ных эпох, различных социальных формаций»15.

Представления о джиннах не только остаются жить в курд-
ском фольклоре, но и находят свое выражение в курдском кинема-
тографе, и как возвращение к корням и переосмысление древних 
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легенд и народных верований, и как демонстрация отличительной 
особенности культуры в новых для курдского кинематографа жан-
рах, например, фильмах ужасов. Например, Проклятие Месопота-
мии16 на основе курдской легенды о кузнеце Кава и Пирабок17 о злом 
духе-джинии, обитающей в темных помещениях и водной среде.

Генезис и локализация мира джиннов

Согласно мусульманской традиции, джинны были созданы 
Аллахом из бездымного огня и представляют собой воздушные или 
огненные тела, обладающие разумом. Они могут обретать любую 
форму, часто представлены антропоморфными и антропопати-
ческими существами обоих полов, дававшими потомство18. Часто 
джинны представляются уродливыми и с копытами на ногах19.

Один из первых отечественных исследователей езидизма 
С.А. Егиазаров передает такое описание джинна: 

…ростом не выше карлика, лицо у него чрезвычайно узкое, глаза 
круглые и очень малые, волосы на голове совершенно белы и доходят 
до пяток, шапка имеет коническую форму и красного цвета; пальцы рук 
тонки и снабжены когтями; пятки ног обращены вперед20. 

Т. Буа, раскрывая двойственную природу джиннов, пишет, что 
«доброжелательные и иногда насмешливые» из них носят красную 
шапку, делающую их невидимыми, и блуждают по долинам, а вот 
злые джинны прячутся в углублениях скал и в пещерах, проникно-
вение в которые может стоить человеку рассудка21. 

Джинны в езидской космогонии обитают в доме, в лесу, в 
воде, в горах, бывают различных сортов и имеют имена22. В целом, 
что касается курдской культуры, можно констатировать, что в ней 
представления о джиннах связаны с культом гор, скал и пещер, 
который ярко отражен в таких курдских фольклорных жанрах, как 
пословицы и поговорки. Например, выражение «Язык пламени не 
принесет джинна»23 (курдск. Pêlê arê cina nayin), которое подчер-
кивает священный статус огня24. Джинны расселены по всей при-
роде благодаря фантазии курдов и «всегда рады помучить человека 
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и которых все же можно перехитрить», как пишет в своем днев-
нике С.П. Олферьев25. «Как джинн» (курдск. Wekî cin e) говорят 
человеку, который умён и успешен в работе26.

Т. Буа отмечает, что курд, зачастую склонный к поэтическому 
мировосприятию, впечатлен окружающей его природной красо-
той, населенной обитателями иного мира, которые оживляют его, 
в частности, обитающими в горных источниках феями и пери27. 
Езиды не посещают хамамы по причине обитающих в них джин-
нах28, хотя есть и иное мнение – из-за священного статуса воды в 
езидской среде, которую нельзя загрязнять29. 

Джинны обитают не в каждом водоеме. Например, по словам 
Хасана Кая30 из прудов, которые образовались в результате разли-
ва речки рядом с деревней, и только в одном из них жители его 
деревни не стирали одежду. Про этот пруд рассказывали истории, 
связанные со странными голосами, предположительно, обитавших 
там джиннов, а в 1972 г. в этому пруду утонул мальчик лет 12-ти 
по имени Кадир Тезельджи, который, по его собственному призна-
нию, общался с джиннами.

Джинны соседствуют рядом с человеческим жилищем – 
в конюшне, овчарне или за порогами домов31, поэтому нельзя про-
ливать на них горячую воду, чтобы не причинить джиннам вреда32. 
По езидской традиции в непрерывной борьбе с джиннами находят-
ся души грешных, которые до судного дня вынуждены скитаться 
по земле без пристанища и покоя33.

Мусульманская традиция различает три вида джиннов34: 
– гул – джинны женского рода, особо враждебные к людям. 

Меняя свой внешний вид, гулы заманивают путников, убивают их 
и съедают. Мужской аналог гул носит название кутруб;

– ифрит – вид джиннов, отличающихся особой силой. В Кора-
не «ифрит из джиннов» берется принести Сулейману трон царицы 
Савской. В фольклоре арабских народов ифриты иногда считаются 
душами умерших35; 

– силат (или сила) – коварные духи с неизменным внешним 
видом36.

Одной из категорий джиннов является шайтан. В ряде версий 
джинны ведут происхождение от шайтана или Иблиса. Согласно 
Корану, Мухаммад был послан Аллахом и к людям, и к джиннам. 
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Одни джинны, услышав чтение Корана, обратились в ислам, а дру-
гие джинны входят в воинство Иблиса и обречены на адские муки37. 

Мусульманское предание также знает джинна (по-существу, 
того же ангела), которого сперва сначала зовут Азазиль, а затем 
он получает имя Иблис. Он вырастает среди ангелов и получает 
от них знания, а затем становится даже их предводителем. И оста-
ется им до своего конфликта со Всевышним, связанного с отказом 
Иблиса поклониться прародителю человечества – Адаму. 

По словам исламского богослова Хасана аль-Басри (642–728), 
которого езиды высоко ценят, отождествляя с езидским святым и 
третьим преемником Шейха Ади, Шейхом Хасаном, Иблис был 
джинном, который правил самым нижним небом и землей и был 
известен как «павлин среди ангелов». Когда джинны на земле 
взбунтовались, Бог послал войско ангелов, которые загнали их на 
острова и в горы. А поскольку Иблис возгордился и отказался пок-
лониться Адаму, Бог превратил его в Шайтана (Сатану)38.

Информант, шейх-экзорцист Мхамед Ахмед Латиф Барзанд-
жи39 сообщает, что джинны все помогают колдунам, наносят порчу 
и причиняют вред человеку, если не произнести молитвенную 
формулу бисмиллах и не прочитать молитву.

Т. Авдоев приводит имена семи джиннов: Джан тейир 
(курдск. Can teyîr)40, Сехри джин (курдск. Sexrî cin), Нури джин 
(курдск. Nûrî cin), Мехди джин (курдск. Mehdî cin), Кеукеби джин 
(курдск. Kewkebî cin), Мради джин (курдск. Miradî cin), Джини 
джин (курдск. Cinî cin). Исследователь сообщил, что как упоми-
нание этих семи джиннов, так и перечисление, встречается только 
в Duaʾ Diȓoza (Молитва Прославления)41.

Экзорцизм в курдской культуре

По словам шейха Барзанджи, чтобы джинн покинул тело 
человека, проводится процедура изгнания джиннов, которая 
сопровождается чтением коранических сур в ходе которой должны 
соблюдаться следующие условия: одержимый джинном человек42, 
должен стоять перед дождем, пить воду источника Зам-Зам или 
есть финики сорта аджва43. Если процедура изгнания джиннов 
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прошла успешно, шейх получает гонорар, в том числе и в денеж-
ном эквиваленте. 

Вариант процедуры изгнания джиннов, во время которой 
надо хлопать по подошвам ног, чтобы выбить злых духов, пред-
ложил курдский экзорцист Али Махмуд Хасан, также известный 
как доктор Мала Али Курдистани44. В 2017 г. он сообщил, что 
президент США Дональд Трамп одержим джиннами, и если его 
не вылечить, то он либо сойдет с ума, либо будет убит до конца 
своего первого президентского срока45. Несмотря на скандальный 
характер деятельности Мала Али46, предложенный им вариант 
изгнания джиннов интересен с другой точки зрения, в частности 
в плане его связи с традиционными курдскими представлениями 
о целительстве. Дело в том, что у езидов лечение может включать 
в себя молитву, удары или похлопывание больного специальными 
предметами, а также жертвоприношение животных47. 

Не только сами шейхи могут взаимодействовать с джиннами. 
Э. Шпэт пишет, что связанное с родом шейхов святое существо или 
домашний дух48 также способно повелевать джиннами или некото-
рыми из них, например, теми, которые могут оставить одержимого 
в покое, либо могут прогнать других злых джиннов. В этом случае 
возможен вариант лечения, который включает инкубацию, то есть 
сон в месте, посвященном святому существу. В то время как иног-
да это может происходить внутри святилища, посвященного свято-
му существу, в других случаях пациента приводят в семейный дом 
и заставляют лечь в комнате, где висят нишаны49, предпочтительно 
прямо под ними50.

О. Вильчевский так описывает процедуру изгнания джинна, 
стоимость которой в 1927 г. составляла, в среднем, одну-две овцы: 
«У шейха Шамс есть палка, которой он ударяет бесноватого и 
спрашивает у джинна имя последнего. После удара палкой джинн 
обязан сказать свое имя шейху Шамс. Узнав имя, шейх Шамс идет 
домой и смотрит в особую медную чашу, края которой исписаны 
всеми вариантами имен джиннов и рецептами изгнания каждого из 
сортов этих злых духов. Определив по чаше как изгоняется джинн 
данного сорта, шейх Шамс соответственным образом изгоняет 
его и запирает в свой очаг51».52 Как утверждают мюриды шейха 
Шамсани, если ему нужна рабочая сила, он заставляет джиннов 
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работать на себя: пахать, прясть и т. д.53 Схожее предание зафикси-
ровал и Т. Буа, которому рассказали об одном езидском шейхе из 
Синджара, который смог подчинить джинна, и тот следует за ним 
повсюду. Так же поступила с джинном и некая ассирийка из Тала, 
которой после этого дух помогал по хозяйству54.

Защитой от козней джиннов и прочих злых духов соглас-
но верованиям курдов является магический круг, который курды 
очерчивают вокруг себя. Рекомендуется применение смолы вок-
руг него, поскольку она дескать способствует поимке застрявше-
го в ней демона. Некоторые шейхи очерчивают такой круг-мендар 
кровью овцы, принесенной в жертву, чтобы дьяволы и джинны не 
мучили их55. 

Такие практики, давно привели к возникновению в езидском 
обществе категории людей, специализирующихся на взаимодейс-
твии с джиннами. Исследователь Э. Шпэт рассказывает о подоб-
ной малоизученной группе так наз. кочак (курдск. koçak – провид-
цы, которые могут общаться со сверхъестественными существами 
напрямую)56, которых называют также джиндар (курдск. cindar – 
те, кто работает с джиннами)57. К концу XX в. кочаки, которые 
когда-то были неотъемлемой частью образа жизни езидов, прак-
тически исчезли. Однако после падения режима Саддама Хуссей-
на произошел настоящий ренессанс езидских провидцев. Э. Шпэт 
пишет, что они часто создают письменные амулеты, называемые 
кахаз (курдск. kaxaz)58 и нивишти (курдск. nivişti) с помощью своих 
джиннов или уничтожают письменные амулеты, составленные со 
злым умыслом другими провидцами, муллами и сейидами59.

Верования, касающиеся взаимодействия 
джиннов и людей 

По словам шейха Барзанджи, профессия экзорциста доступ-
на каждому мусульманину и для для изгнания джинна достаточ-
но прочтения некоторых коранических сур. Однако в курдской 
среде общением с джиннами заняты либо определенные катего-
рии людей, либо всем известные семьи. Некоторые шейхи славят-
ся своей властью над джиннами, и именно к ним обращаются за 
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заклинаниями и талисманами60. Каждая семья шейхов специали-
зируется на лечении определенных заболеваний. Ни один шейх не 
согласится на попытку лечения, если симптомы не покажут, что 
они принадлежат «его пациенту»; в противном случае больного 
человека направляют к другим подходящим семьям (очагам) шей-
хов61. С духовными лидерами езидов советовались и мусульмане, 
поскольку верили в их сверхъестественные способности62. У ези-
дов Армении было принято обращаться к шейхам Шамсани63, а у 
курдов Шамдинана64, как пишет В.Никитин, в частности, у пле-
мени Гирди, особым уважением пользовался «род моллы Неби из 
деревни Келит, получивший особую известность своей властью 
над джинами»65.

Езидское общество придерживается жесткой иерархичнос-
ти, выстроенной на кастово-теократическом принципе. При этом 
«социальная иерархия в точности соответствует и сливается 
с религиозной иерархией»66. Особенности храмового строитель-
ства и социально-духовной иерархии привели к формированию 
своеобразных домовых храмов – очагов, которые считаются свя-
тым местом и обладают исцеляющими свойствами. С.А. Егиазаров 
писал, что храм в Лалеше67 называют очагом езидского реформато-
ра Шейха Ади, основателя тариката Адавийя.

Сложная структура езидского пантеона закрепила за каж-
дым из шейхов определенные функции. Представитель рода 
Шейха Шамса (Шамсани) традиционно является шейх аль-вази-
ром (шейхом-министром) и хранителем мавзолея Шейха Шамса, 
который является важной фигурой в езидской религиозной прак-
тике. Согласно преданию, Шейх Ади даровал этот титул Шейху 
Шамсу, назначив последнего своим личным помощником и тем 
самым примирив авторитетный род Шамсани со своим суфийс-
ким орденом Адавийя. Представитель рода Шамсани традиционно 
становится Баба Гаваном, т. е. занимает один из высших постов 
в езидской религиозной иерархии, связанной с лалишским храмо-
вым комплексом68. Также шейхи Шамсани имеют право собирать 
весной со всех окрестных селений особую подать – «жертву солн-
цу»69 (курдск. Qurbana Şams). 

Род шейхов Шамсани именуется также родом шейхов Раш 
(курдск. Şex Raş – Черный шейх), шейхов Мала Джинна (курдск. 
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Şex Mala Cina – Шейх дома джиннов)70 или шейхами Джинтайяр71, 
что вызывает ассоциацию с именем одного из семи езидских 
джиннов Джин Тайар, упомянутым ранее. Любопытно отличие, 
на которое указывает Т.Авдоев, шейхов Раш-Джинтаяр от других 
родов: им не разрешено отправлять ритуалы и их очаги не имеют 
своих мридов72. 

Очаг одного из колен шейхов Шамсани, который в конце 
XIX в. посетил Егиазаров, находится в Армении в селе Большой 
Мирак73. Егиазаров сообщает о любопытной практике езидов 
после процедуры экзорцизма забирать джиннов себе: «шех Араб 
говорил мне: 

В нашем доме бесчисленное множество джиннов: отец мой 
заколдовывает и заключает их в невидимые оковы; их набралось 
так много, что страшно одному оставаться дома74. 

У шейха Араба – главы шейхов Шамсани из села Мирак было, 
по словам местных курдов, 40 000 джиннов, запертых в очаге75. 
После смерти шейха Араба очаг шехов Шамсани был поделен 
между его шестью сыновьями, с одним из которых во время поез-
дки к курдам ССР Армении в 1927 г. познакомился Вильчевский. 
Исследователь записал предание, что «в очаге после раздела оста-
лось 20 000 джиннов и число их все увеличивается, что вызывает 
странные неудобства, ибо “Джинны в очаге не помещаются и пры-
гают по всему дома как блохи”»76.

Хотя джинны состоят из огня, они должны питаться, как 
люди, чтобы жить.77 Шейх Барзанджи сообщает, что джинны едят 
органические отходы, которые остаются на кухне. Здесь же я могу 
добавить свое наблюдение того, что знакомые ногайцы после 
совместной трапезы собирали для джиннов куриные косточки в 
отдельный пакет. В среде мусульман Санкт-Петербурга в сере-
дине 2000-х гг. ходила история, в которой один молодой человек 
спрашивал о возможности заключения брака с джинном. История 
завершалась вопросом: «Чем ты будешь ее (джиннию) кормить? 
Косточками?»

Интимные связи джиннов с людьми78 или даже брак счита-
ются возможными, но опасным. Например, Т. Буа приводит исто-
рию Эмира Мухаммеда, принца Ботана (ум. в 1750 г.), женивше-
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гося на фее, от которой у него было несколько детей. Однако, для 
езидского факира из Синджара79 подобный союз привел к потере 
рассудка80. Шейх Барзанджи также допускает, что брак человека 
с джинном возможен, но подчеркивает, что в этом случае человек 
остается больным на всю жизнь.

В заключение следует отметить, что тема браков с джинна-
ми удивительным образом продолжает возникать в общественном 
пространстве мусульманских стран. Примером является Иран, где 
высказывания на этот счет шиитского духовного лица, ходжат-оль-
эслама Мохаммади в начале этого года на одном из центральных 
телеканалов привлекли к себе широкое внимание и даже спрово-
цировали скандал, поскольку некоторые зрители посчитали дан-
ную тему неприемлемой для серьезного обсуждения в современ-
ном обществе81.

Заключение

Несмотря на замкнутость самой езидской общины, в ее 
вероучении и религиозной практике обнаруживаются параллели 
с мировоззрением и практикой курдов-мусульман и других конфес-
сиональных общин региона. Эта связь подтверждается сходством 
или даже общностью в понятиях о сверхъестественных сущест-
вах – джиннах – в езидских верованиях, общекурдской культуре и 
культуре соседних народов. 

В курдской демонологии прослеживается дуализм природы 
джиннов, которые могут как с добрым, так и со злым умыслом 
взаимодействовать с людьми. Особенностью курдского экзорциз-
ма является возможность устойчивого контроля над джиннами, 
которое выражено в термине джиндар – буквально «джинновод», 
в отличие от аналогичного термина соседних персов – дженнгир, 
т. е. «ловящий джиннов», и их представления о преимущественно 
деструктивной роли этих существ.

Курдские экзорцисты происходят из определенных родов, 
которые на протяжении своего существования специализируют-
ся на определенных заболеваниях и, в частности, осуществляют 
различные процедуры исцеления от одержимости джиннами.  
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Вопросы экзорцизма также имеют важное значение для самой 
иерархии езидских шейхов.

Сложная тема о роли джиннов в традиционном мировоззре-
нии курдов-мусульман и езидов малоизучена, и не только по при-
чине пренебрежительного отношения в прежние века к курдским 
верованиям как самих курдов, так и европейцев, посетивших Кур-
дистан и оставивших многочисленные заметки, но и из-за него-
товности самих курдов рассказывать о джиннах посторонним. 
В то же время тема продолжает сохранять свое пускай и зачастую 
невидимое, но существенное место и в мировоззрении курдов, и 
в мировоззрение других ближневосточных народов, в частности 
Ирана. Иными словами, вряд ли возможно говорить о полноцен-
ной репрезентации мировоззрения и верований курдов или даже 
всех мусульман и езидов Ближнего Востока не уделяя при этом 
должного внимания их представлениям о о мире джиннов.
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